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RESUMO: Frequentemente, o estudo do Direito islamico no contexto académico ocidental
concentra-se em analises sociopoliticas e contextuais, em detrimento de uma compreensao
profunda de sua estrutura normativa, o que perpetua desinformacao acerca do tema. Diante
desse cenario, o presente artigo busca remediar a desinformacao acerca da matéria,
apresentando ao leitor as nocles essenciais para compreensao do Direito islamico.
Fundamentado em pesquisa bibliografica e documental de natureza exploratéria, o artigo
reconhece o valor do Direito islamico como um dos sistemas normativos mais culturalmente
ricos e estruturados do mundo contemporaneo. Destaca-se o objetivo de apresentar o Direito
islamico como sistema devidamente organizado e consolidado, cuja estrutura transcende
percepcOes estereotipadas ou superficiais de violéncia e parcialidade. Aborda as fontes

primarias (Alcorao e Sunnah), fontes derivadas ([jima e Qiyaas), bem como o conceito de
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ljtihad e as escolas juridicas (Madhabs), contribuindo para o dialogo intercultural em contexto

de pluralismo juridico contemporaneo.
Palavras-chave: Direito islamico. Sistema. Nocdes Essenciais.

ABSTRACT: Often, the study of Islamic law in the Western academia focuses on sociopolitical
and contextual analyses, usually to the detriment of a deeper understanding of its normative
structure, perpetuating misinformation on the subject. Given this scenario, this article aims to
remedy the lack of information on the subject, presenting the reader with the essential
notions for understanding Islamic law. Based on exploratory bibliographic and documentary
research, the article recognizes the value of Islamic law as one of the most culturally rich and
structured normative systems in the contemporary world. It highlights the objective of
presenting Islamic law as a properly organized and consolidated system, whose structure
transcends stereotypical or superficial perceptions of violence and partiality. It addresses
primary sources (the Quran and Sunnah), derivative sources (ljma and Qiyaas), as well as the
concept of ljtihad and it’s legal schools of thought (Madhabs), contributing to intercultural

dialogue in the context of contemporary legal pluralism.
Keywords: Islamic law. System. Essential Concepts.
INTRODUCAO

O Direito islamico representa um dos mais complexos e culturalmente ricos sistemas
normativos ainda em vigor no mundo contemporaneo. Embora intrinsecamente ligado a fé
muculmana, o sistema juridico islamico ultrapassa o campo religioso, abrangendo aspectos
publicos e privados da vida em sociedade. Sua analise permite refletir sobre o pluralismo
juridico e os desafios da convivéncia entre diferentes tradicdes normativas em um mundo

globalizado, particularmente relevante em contextos de interculturalismo juridico.

A necessidade de estudar o Direito islamico justifica-se pela seguinte realidade: o sistema
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juridico islamico é frequentemente estudado através de lentes estritamente sociopoliticas no
contexto académico ocidental, resultado na negligéncia de sua estrutura normativa
fundamental. Essa abordagem perpetua desinformacao sobre o tema, especialmente quanto
a equivocada rotulacao do Direito islamico como um sistema incompleto, violento e
rudimentar. Consequentemente, a disciplina raramente é explorada sob uma perspectiva
verdadeiramente juridica. Em face dessa realidade, torna-se imperioso estabelecer pontos de
convergéncia e divergéncia entre sistemas juridicos de matrizes distintas. A compreensao de
suas diferencas contribui significativamente para a amplificacao do didlogo juridico

intercultural, por vezes prejudicado por nocdes problematicas e estereotipadas.

Este artigo propde-se a examinar os fundamentos essenciais para o entendimento do Direito
islamico, levando em consideracao os desafios culturais, linguisticos e sociais inerentes ao
tema. Especificamente, persegue-se um objetivo geral, a saber: contribuir para a
compreensao do Direito islamico no contexto da academia juridica brasileira, oferecendo
sistematizacao de suas nocoes essenciais. Além disso, estabelecem-se trés objetivos
especificos: apresentar o Direito islamico como sistema normativo devidamente organizado e
consolidado; esclarecer equivocos e obscuridades recorrentes da visao ocidental acerca do
topico; e demonstrar a complexidade estrutural e a funcionalidade pratica do sistema juridico

islamico.

A metodologia adotada é a pesquisa bibliografica e documental, de natureza exploratéria. O
procedimento fundamenta-se em consulta a textos canénicos do Direito islamico (Alcorao,
Sunnah, Hadith, estudos de juristas classicos), bem como em artigos cientificos, monografias
e obras académicas referentes ao tema, especialmente literatura em portugués e inglés que
aborde direito islamico e direito comparado. A selecdo de fontes privilegia literatura de
referéncia contemporanea e consagrada, com destague para obras dos Ultimos dez anos, a
partir de contribuicdes brasileiras. O procedimento de andlise compreende analise
sistematica das fontes agrupadas por tematica (histdria, conceituacao, fontes normativas,

interpretacao juridica, escolas juridicas), sequida de sintese comparativa com institutos do
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direito brasileiro.

O artigo esta estruturado em sete secdes tematicas, que se subdividem, além da introducao
e conclusao. A primeira secao aborda a Evolucao Histoérica do Direito islamico,
contextualizando a Arabia pré-islamica e o surgimento do ordenamento juridico islamico. A
segunda secao dedica-se a Conceituacao de Direito islamico, diferenciando entre Direito
islamico lato sensu e stricto sensu. A terceira secao analisa as Fontes do Direito islamico de
forma hierarquizada, abordando as fontes primarias (Alcorao e Sunnah) e derivadas (ljma e
Qiyaas). A quarta secao explica o Iljtihad e a Interpretacao no Direito islamico, elucidando o
processo hermenéutico e as qualificacbes do Mujtahid. A quinta se¢ao analisa o Principio da
Shura no Isla, diferenciando-o da democracia ocidental. A sexta secao apresenta os Madhabs,
as Escolas de Jurisprudéncia, explorando as quatro principais escolas juridicas islamicas. A
sétima secao oferece sintese conclusiva, reafirmando a complexidade estruturada do Direito

islamico e suas contribuicdes para a academia juridica brasileira.

Importante ressaltar as delimitacdes desta pesquisa. Quanto ao escopo tematico, este artigo
aborda as nocdes essenciais e fundacionais do Direito islamico, sem aprofundamento em
ramos especificos como direito penal, comercial ou de familia. Quanto a perspectiva
apresentada, embora reconheca a pluralidade de interpretacdes islamicas (Sunni, Shia, entre
outras), privilegia principalmente a perspectiva sunita, sendo esta a corrente predominante
globalmente. Quanto ao contexto, apresenta-se o Direito islamico como sistema tedrico,
reconhecendo que sua aplicacao pratica varia significativamente conforme contexto estatal e
cultural. Finalmente, quanto ao objetivo pedagdgico, visa-se principalmente ao publico
académico juridico brasileiro sem experiéncia em Direito islamico, oferecendo base sélida

para futuro aprofundamento.

Em contexto de globalizacao crescente, pluralismo juridico e interculturalismo, a
compreensao de sistemas normativos alternativos revela-se fundamental para a formacao de

juristas contemporaneos. O Direito islamico nao representa mera curiosidade histérica, mas
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sistema vivo que regula a vida de uma quantidade significativa de pessoas em diversos
paises. Compreender sua ldgica estrutural, fontes normativas e mecanismos hermenéuticos
contribui para expansao do didlogo juridico intercultural, reducdo de esteredtipos e
reconhecimento genuino da pluralidade juridica mundial. Por estas razdes, propde-se este
estudo como contribuicao a academia juridica brasileira, fomentando compreensao mais

profunda e respeitosa do Direito islamico como sistema normativo legitimo e estruturado.
2 EVOLUCAO HISTORICA DO DIREITO ISLAMICO

Linguisticamente, a palavra Arabia refere-se aos povos nativos da regiao da Peninsula
Arabica, atualmente assim denominada. O termo possui raizes no vocabulo arabe “arav”
(transliteracao), originario do hebraico antigo, que significa deserto ou terra seca. A palavra,
portanto, faz mencao a estrutura terrestre da peninsula, que compreende majoritariamente
desertos e areas aridas, o que a torna de dificil acesso a estrangeiros e invasores
(MUBARAKPURI, 2011, p. 32). Gracas a sua posicao geograficamente isolada, os povos
originarios que habitavam a Arabia foram capazes de desenvolver e consolidar uma estrutura
normativa e politico-social pautada na tradicao e nos costumes arabes com nivel minimo de

interferéncia de culturas alienigenas.
2.1 CONTEXTO HISTORICO DA ARABIA PRE-ISLAMICA FRENTE AO PANORAMA GLOBAL

As interacdes entre a Arabia Pré-islamica e o mundo foram fortemente influenciadas por dois
aspectos principais, de um lado a liberalidade de ideias e credos, e, de outro, a posicao
estratégica nas rotas comerciais. Os arabes da época acreditavam em diversas divindades
pertencentes a diferentes tradicdes religiosas, com as quais as pessoas podiam se
comunicar. Esta variedade de idolos e deuses das mais diversas religides era reunida dentro
e aos arredores da Caaba, que com o passar do tempo tornou-se reflgio para as mais
diversas expressoes da fé (DIWAN; MALLAM, 2025).

Dessa maneira, a Arabia antiga funcionava simultaneamente como berco das artes e como
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reflgio para grupos religiosos oprimidos e viajantes, particularmente grupos persas
seguidores do Zoroastrismo, tribos cristas originarias de territorios sob soberania romana, e
judeus descendentes de refugiados da Babilonia (DIWAN; MALLAM, 2025).

Outro aspecto significativo que posicionava a Arabia Antiga em destaque no cenario mundial
era seu grande desenvolvimento nas ciéncias humanisticas e praticas comerciais. A partir da
expansao do comércio pelas vias maritimas, a Peninsula Arabica passou a ser considerada
um dos grandes centros do mundo antigo, consolidando-se como polo cultural, religioso e de
exceléncia nas artes eruditas, exercendo influéncia global de multiplas maneiras. Sua
influéncia estendia-se desde a moda, com seus tecidos e estampas singulares, até os niveis
mais sofisticados de prosa, poesia e ciéncias, como a medicina, que alcancavam reputacao
internacional (MUBARAKPURI, 2011, p. 32).

2.2 ESTRUTURA POLITICO-SOCIAL E NORMATIVA DA ARABIA ANTIGA

As sociedades arabes da época eram organizadas majoritariamente de forma tribalista, com
agrupamentos familiares formados por lagos sanguineos ou, no caso das mulheres em idade
adulta, por casamento. Cada tribo possuia seu proprio conjunto de normas, valores e
fundamentos que ndo necessariamente se assemelhavam aqueles estabelecidos pelas tribos
vizinhas. Eram inegavelmente patriarcais e consideradas por muitos estudiosos como as
unidades mais fundamentais da organizacao social, politica e juridica daquela era. A lealdade
tribal, conhecida como asabiyyah, era primordial, influenciando todos os aspectos da vida
dos arabes da época (MUBARAKPURI, 2011, p. 75).

Costumeiramente, diversas tribos coabitavam e formavam uma mesma regiao. De maneira
simplificada, é pertinente compreender cada regiao como um pais em si préprio, na forma
federativa de Estado, no qual cada tribo-estado constituiria, portanto, um ente federativo
com prerrogativas de autotutela no que diz respeito a sua composicao administrativa,

normativa e legislativa. Reconhecendo a necessidade de construir pontes diplomaticas para o
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convivio harmonico entre as tribos de determinada regiao, os arabes utilizavam de principios
sdcio-normativos como honestidade, eloquéncia, coragem e similares, incrivelmente
rigorosos e instaurados no imaginario popular desde muito cedo. Notadamente, o
descumprimento desses principios era punido mais severamente do que infracoes
estabelecidas por normas-regras formalizadas, a exemplo do adultério entre nubentes.
(MUBARAKPURI, 2011, p. 79).

O sistema normativo utilizado na Antiga Peninsula Arabica pode ser classificado com base em
cinco caracteristicas principais, tais como: o consuetudinario, no sentido de ser praticado de
forma oral, baseado em costumes; os elementos materiais e sintéticos, retratando apenas
assuntos fundamentais do Estado; a dimensao histdrica, resultante da evolucao de tradicdes
e de fatos socio-politicos; as questdes de estrutura imutavel, no sentido de que a organizacao
politica tribal era estavel (ainda que suas normas especificas variam entre tribos); e, por fim,
os elementos juridicos heterodoxos, admitindo pluralidade politica, ideoldgica e religiosa
(MUBARAKPURI, 2011, p. 75).

2.3 O ADVENTO DO ISLA E O SURGIMENTO DO DIREITO ISLAMICO

A disseminacao do Isla na Arabia, por meio do profeta Muhammad e seus companheiros de
fé, denominados Sahabas (transliteracao), tornou-se um marco de mudanca fundamental
sobre como 0s povos arabes estruturariam sua sociedade, especialmente no que concerne ao
papel do direito e a forma como este seria entendido e aplicado no periodo pds-islamico.
Talvez nao pela primeira vez na histéria, mas definitivamente de forma sem precedentes, as
tribos arabes de toda a Peninsula Arabica submeteram-se a um Unico ordenamento juridico

unificado, determinado e indivisivel.

Esta transformacdo nao apenas implicou mudancas referentes a conduta social a ser
regulamentada pelo Estado, mas também na reorganizacao da forma como a ciéncia do

Direito passaria a ser percebida, fundamentada e aplicada. O Alcordo é considerado,
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portanto, nao apenas como um texto religioso, mas como o marco inicial e fundacional de
todo o ordenamento juridico islamico (ZAIDAN, 2011, p. 153). Dispositivo este que,

frequentemente e de forma equivocada, seria comparado a Constituicao Federal brasileira.

Todavia, o Alcorao se assemelha mais a um Vade Mecum, o qual consubstancia um plexo de
normas juridicas, condensando, por exemplo, principios fundamentais do Direito islamico em

uma Unica obra revelada.

Enquanto no Direito tribalista a jurisdicao era uma competéncia exclusiva e hereditaria dos
chefes de tribo, o Direito islamico passa a defender um sistema fundamentado na nocao de
que a legitimidade para julgar, interpretar e positivar as normas de direito é competéncia
originaria do Profeta de Deus, que, em caso de necessidade ou conveniéncia, poderia delegar
sua autoridade aquele que considerasse mais competente para cumprir a obrigagao ou
demanda em questao, a exemplo das delegacdes organizadas para negociar o importante
tratado de Al-Hudaibiyyah (MUBARAKPURI, 2011, p. 449).

Esta transicdo normativa estd fundamentada no préprio Alcordo, que estabelece: “O fiéis,
obedecei a Deus, ao Mensageiro e as autoridades dentre vds! Se disputardes sobre qualquer
questao, recorrei a Deus e ao Mensageiro, se crerdes em Deus e no Dia do Juizo Final, porque
isso vos serd preferivel e de melhor alvitre” (Alcordo, Surah An-Nisa, 4:59).” Assim, a
nomeacao para ser titular de poder governamental ou judiciario deixa de adotar o critério
sucessorio por linhagem sanguinea e passa a implementar parametros rigorosos de indicacao
fundamentados nas normas principioldgicas da religido. Essa indicacao depende de critérios
extremamente rigorosos, pois a estabilidade e a for¢ca normativa do Isla encontram-se
principalmente no principio fundamental da preservacao e imutabilidade da religiao,
abrangendo seus textos sagrados, interpretacoes, costumes e todos 0s seus demais

aspectos.

Este principio fundamental é reforcado pelo famoso Hadith (transliteracao) encontrado na
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colecao Sunan Ibn Manjah, atribuido a autoridade de Aisha bint Abu Bakr: “Qualquer um que
inovar neste nosso assunto [religido], o que nao pertence a este, sera rejeitado” (AL-QAZVINI,
Hadith 14). A Idgica subjacente é que, como guardides do conhecimento religioso, os
nomeados devem demonstrar que sua linha de aprendizado - isto é, a cadeia de transmissao
(isnad) daqueles de quem receberam conhecimento acerca da religiao - remonta até a época
do Profeta. Por exemplo, se José fosse indicado para compor o Conselho de Estudiosos, este
precisaria demonstrar que aprendeu com Ahmed, que aprendeu com Saleh, que aprendeu
com Umar, o qual foi um dos companheiros do Profeta e obteve conhecimento pessoalmente

dele.

Este critério de continuidade transmissiva é amplamente reconhecido na tradicao islamica,
conforme ilustra o Hadith atribuido a Abdullah ibn Masud, registrado em Jami at-Tirmidhi: “O
Mensageiro de Deus disse: Os melhores povos sao 0s da minha geracao, depois os da
geracao seguinte, depois 0s da geracao seguinte posterior. Entao virao pessoas depois deles
cujo testemunho precede seus juramentos e seus juramentos precedem seus testemunhos”
(Jami at-Tirmidhi, Hadith 64 - traduc&o nossa).”’ Esta passagem evidencia a importancia
conferida a proximidade genealdgica com o Profeta como indicador de confiabilidade na
transmissao do conhecimento islamico, estabelecendo um critério que perduraria ao longo da

histéria juridica islamica.
3 CONCEITUACAO DO DIREITO ISLAMICO

Semelhante ao que dispde Nader (2014) caracteriza como ordem jurdica, o Direito islamico
constitui sistema de normas vinculadas entre si por uma fundamentacao unitaria - neste
caso, as revelacdes islamicas - formando totalidade coerente de disposicdes normativas.
Para compreender adequadamente este conceito, é necessario diferencia-lo em duas
dimensdes fundamentais que, embora interconectadas, possuem caracteristicas, extensdes e

aplicacoes distintas.
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A distincao entre Direito islamico /ato sensu e Direito islamico stricto sensu revela-se,
portanto, essencial para uma analise rigorosa e completa do sistema juridico islamico,
evitando equivocos conceituais que frequentemente prejudicam a compreensao ocidental

deste ordenamento.

A palavra Shariah (transliteracao do arabe) constitui o termo técnico utilizado para designar o
sistema juridico islamico em sua forma mais pura e abrangente. Etimologicamente, Shariah
origina-se do vocabulo arabe que significa “caminho para a agua” ou “lugar onde se bebe
agua”, refletindo a importancia fundamental desta lei para a vida da comunidade islamica,
de modo semelhante a agua para a vida no deserto. Em sentido técnico juridico, Shariah
refere-se a legislacao religiosa revelada por Deus aos profetas e mensageiros islamicos
através de fontes especificas reconhecidas pela tradicao islamica (ABDUL-WAHID, 2015). Esta
legislacao abrange nao apenas aspectos formalmente juridicos, mas também dimensdes

éticas, morais, espirituais e cotidianas da existéncia dos fiéis muculmanos.
3.1 DIREITO ISLAMICO LATO SENSU

O Direito islamico em sentido amplo (/ato sensu) compreende o ordenamento juridico que
emerge da interpretacao e aplicacao dos ensinamentos islamicos em sua totalidade, nao
necessariamente restrito aos cddigos legislativos formalizados de Estados especificos. Nesta
acepcao, o Direito islamico abrange todas as normas, principios e diretrizes que emanam da
Shariah revelada, constituindo um sistema juridico que se confunde com a prépria religiao,
na medida em que ambas compartilham as mesmas fontes fundamentais e propositos
normativos (SCHACHT, 1964, p. 78).

O Direito islamico /ato sensu é caracterizado por um dimensao imperativa e vinculante, no
sentido de que suas disposicdes dirigem-se aos fiéis muculmanos como mandamentos
divinos, 0s quais sao inescapaveis. Tanto que a imperatividade do Direito islamico, conforme

conceituado, por exemplo, por Ferraz Junior (2018) em sua analise pragmatica das normas,
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manifesta-se quer no plano psicoldgico - mediante crenca na autoridade divina - quer no

plano material - através da coercibilidade exercida por autoridades islamicas competentes.

Esta natureza se fundamenta na crenca islamica de que a lei provém de Deus e, portanto,
possui autoridade absoluta que transcende qualquer decisao politica ou consenso humano.
Adicionalmente, o sistema é caracterizado por sua pretensao a imutabilidade, ja que os
ensinamentos contidos no Alcorao e na Sunnah do Profeta Muhammad sao considerados
revelacao divina eterna e perfeita, incapaz de alteracao por vontade humana (IBN KATHIR,
2003, p. 93).

A abrangéncia do Direito islamico lato sensu é extraordinariamente ampla, contemplando
desde questdes intimamente relacionadas a fé religiosa - tais como praticas de oracao, jejum
e peregrinacao -, até matérias claramente enquadradas como juridicas no sentido ocidental,
como contratos comerciais, sucessao patrimonial, direitos de familia, responsabilidade civil,
direito penal, entre outras. Esta universalidade de aplicacao reflete a visao islamica segundo
a qual nao existe separacao absoluta entre religiao e lei, entre moral e direito, diferenciando-
se fundamentalmente do paradigma ocidental que tende a compartimentalizar estas
dimensodes (SCHADT, 1964, p. 83).

3.2 DIREITO ISLAMICO STRICTO SENSU

O Direito islamico em sentido restrito (stricto sensu) refere-se especificamente as normas
juridicas que foram positivadas e formalizadas em cddigos legislativos de Estados que
adotam a fé islamica como referéncia para seu ordenamento juridico. Assim, enquanto o
conceito lato sensu abrange a totalidade dos ensinamentos da Shariah, o conceito stricto
sensu limita-se as disposicées que foram materialmente convertidas em legislacao estatal e
que sao aplicadas através de instituicoes judiciarias oficiais de determinado pais. O Direito
deixa de ser “puro”, pautado unicamente na religiao, e passa a adotar uma espécie de

mutabilidade relativa. Embora fundado nos principios imemoriais da Shariah, o direito
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legislado pelos Estados islamicos admite incorporacao de elementos externos e adaptacao
contextual (ROBINSON, 2021).

Adicionalmente, a legislacao positivada de Estados islamicos frequentemente reflete nao
apenas determinacdes coranicas ou profética, mas também influéncias culturais, politicas e

ideoldgicas especificas de cada contexto estatal (NASSER, 2012).

A Arabia Saudita, o Ird, a Indonésia, o Marrocos e a Tunisia, por exemplo, adotam sistemas
juridicos inspirados na Shariah, porém com configuracdes muito distintas que refletem suas
histérias politicas, correntes religiosas dominantes (Sunni ou Shia) e compromissos com
tradicoes juridicas distintas. Consequentemente, nao existe um “Direito islamico Stricto
Sensu” unificado, mas multiplas manifestacdes legislativas que compartilham inspiracao
comum na Shariah, ainda que divirjam significativamente em conteuldo, aplicacao e

resultados praticos.
3.3 A QUESTAO DA PLURALIDADE DE INTERPRETACOES E SUAS IMPLICACOES

Um aspecto critico que emerge da analise de ambas as acepcdes do Direito islamico é o
reconhecimento de que, por vezes, ndao existe um Unico entendimento a todos os
muculmanos. A tradicao islamica reconhece desde os primeiros séculos multiplas escolas de
interpretacao juridica, denominadas Madhabs, cada uma delas desenvolvendo metodologias
e conclusodes distintas a partir das mesmas fontes fundamentais (Alcorao e Sunnah). Estas
escolas, frequentemente coexistindo pacificamente dentro de contextos islamicos plurais,

refletem diferentes abordagens hermenéuticas ao direito sagrado.

A distincao entre lato sensu e stricto sensu, combinada com o reconhecimento da pluralidade
interna, possui implicacdes profundas para como o Direito islamico, cuja dimensao e
profundidade deve ser compreendida e estudada. Em primeiro lugar, a compreensao
evidencia que afirmacdes generalizadas sobre “0” Direito islamico frequentemente carecem

de precisao, tendo em vista que o objeto de analise pode referir-se a realidades muito
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distintas: a Shariah revelada, compreendida conforme as interpretacdes plurais da tradicao

islamica classica; ou as legislacdes positivas contemporaneas de Estados especificos.

Em segundo lugar, evidencia que compreender o Direito islamico requer simultaneamente
conhecimento de seus fundamentos religiosos e das realidades politicas e culturais que
moldam sua aplicacao pratica (HALLAQ, 2009, p. 115).

Conforme analisa Ferraz Junior (2018) acerca de sistemas normativos contemporaneos, o
pluralismo juridico nao implica incoeréncia ou fragmentacao, porquanto, antes, representa
mecanismo consciente de calibracdo que mantém coesao sistematica através de multiplas
séries de validacdo. Analogamente, as Madhabs islamicas nao expressam divisao religiosa,
mas diferentes caminhos metodologicamente legitimos de interpretacao, mantendo
convergéncia em principios fundamentais através de reconhecimento compartilhado das

mesmas fontes primarias.

Por estas razdes, o presente artigo abordara o Direito islamico em sua dimensao /ato sensu,
enfatizando seus fundamentos conceituais e suas fontes tedricas, reconhecendo ao mesmo
tempo que na pratica contemporanea existem multiplas manifestacdes deste sistema
juridico, refletindo diversidade de tradigdes religiosas, contextos politicos e escolhas
legislativas estatais. Esta abordagem permite oferecer ao leitor compreensao sélida de
principios fundamentais que transcendem contextos especificos, enquanto reconhece a

complexidade e a pluralidade inerentes ao sistema islamico.
4 FONTES DO DIREITO ISLAMICO

De forma analoga ao que Nader (2014) e Ferraz Junior (2018) descrevem para ordenamentos
ocidentais - nos quais opera principio hierarquico lex superior estabelecendo subordinacao
entre normas - o sistema islamico estrutura suas fontes em hierarquia inequivoca: Alcorao
(como norma suprema), Sunnah, ljma e Qiyaas, funcionando cada nivel como mecanismo de

calibracao para aplicacao pratica das fontes superiores. A hierarquizacao destas fontes é
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fundamental para compreender como o sistema juridico islamico estrutura-se e funciona.

Ilbn Taymiyyah, um dos maiores estudiosos islamicos, estabeleceu que todas as fontes
originarias e derivadas emanam de uma mesma fonte primordial: ambas o Alcorao e a
Sunnah sao manifestacdes da vontade divina, e o consenso dos estudiosos ([jma) e as
analogias (Qiyaas) constituem esforcos humanos de interpretacao fundamentados nestas
fontes primeiras (QASIM, p. 740). A hierarquia estabelecida é: Alcorao, sequido pela Sunnah,
compondo as fontes primarias; e abaixo destes, o consenso dos estudiosos e as analogias,
compondo as fontes derivadas.

O presente artigo abordara cada fonte em ordem de hierarquia, da de maior para a de menor

relevancia no sistema normativo muculmano.
4.1 FONTES ORIGINARIAS

As fontes originarias do Direito islamico, também designadas Usul Al-Ahkam (transliteracao),
representam o alicerce fundamental sobre o qual repousa toda a estrutura normativa do
sistema juridico islamico. Diferentemente das fontes derivadas, que emergem de processos
de interpretacao e raciocinio realizados por estudiosos qualificados, as fontes originarias
possuem carater revelado, derivando diretamente da manifestacdao da vontade divina aos
homens. A importancia capital das fontes originarias reside na sua imperatividade dentro da
tradicdo islamica, porquanto ambas - o Alcorao e a Sunnah - constituem a revelacao divina
perfeita e imutavel, ndo sujeita a alteracdes por vontade humana, e servem como ponto de
referéncia inescapavel para qualquer analise juridica no contexto islamico (HALLAQ, 2009, p.
16-17).

O Alcorao constitui o texto revelado de forma direta ao Profeta Muhammad, sendo a palavra
literal de Deus transmitida através de seu mensageiro. A Sunnah, por sua vez, representa a
tradicdo e a pratica do Profeta Muhammad, sua metodologia de vida e suas interpretacdes

dos ensinamentos divinos, transmitida através de relatos testemunhais denominados Hadith.
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Embora ambas as fontes compartilhem do principio da imutabilidade e preservacao que
acompanha todos os aspectos da religiao, sua forma de apresentacao e o processo de sua
preservacao diferem significativamente. O Alcorao, sendo texto sagrado fixado desde a
época do Profeta, apresenta uniformidade textual praticamente absoluta, enquanto a
Sunnah, transmitida através de relatos orais posteriormente compilados em colecdes
escritas, demandou desenvolvimento de metodologia sofisticada de verificacao de
autenticidade dos relatos (MEDEIROS, 2018, p. 18).

4.1.1 O Alcorao

O Alcorao, para os muculmanos, é a palavra literal de Deus (Kalam Allah) descida aos
homens e transmitida pelo Profeta Muhammad, consagrando-se nao apenas como um texto
religioso, mas como um guia completo que versa sobre questdes espirituais, sociais, politicas
e normativas. Compreende 114 capitulos denominados Suratas (transliteracao), cada um
deles organizado em versiculos conhecidos como Ayah (transliteracao). Semelhante a
Constituicao brasileira, o Alcordo é visto como o ponto de partida do Direito islamico, a
norma fundadora e, consequentemente, é a fonte de maior hierarquia. No entanto, em
questao de conteldo, assemelha-se mais a nocao de um Vade Mecum, uma vez que compila
todas as normas fundamentais do ordenamento juridico mugulmano, aludindo desde os
direitos e garantias fundamentais, a exemplo do dever de gastar em caridade com 0s
vulneraveis (Alcordo, Surah Al-Bagara, 2:215), até os pormenores referentes ao direito

privado, como o direito de sucessao (Alcorao, Surah An-Nisa, 4:11).

As normas encontradas no Alcorao podem ser classificadas em duas categorias; Primeiro, as
normas de entendimento estrito, ou seja, normas que devem ser aplicadas de maneira literal,
exemplificadas pelos comandos de Deus que ordenam oragao, encontrada em diversos
capitulos do Alcordo. Segundo, as normas que demandam a interpretacao dos versiculos
(Tafsir), realizada por estudiosos seletos que passam suas vidas estudando os textos

sagrados. Esta segunda categoria contempla a reutilizacao de decisdes politicas e juridicas
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fixadas no Alcordo que, a época da revelacao, destinavam-se a um contexto histérico
especifico, mas cujos principios podem ser aplicados a contextos contemporaneos diversos.
Esta possibilidade de aplicacao contextualizada € que permite ao Direito islamico adaptar-se

a novas realidades sem abandonar suas fontes originarias.
4.1.2 Sunnah

A palavra Sunnah (transliteracao) possui raizes no arabe e pode ser compreendida como
“Tradicao”. Vista como uma das fontes primarias do Direito islamico, a Sunnah refere-se as
tradicdes estabelecidas pelo Profeta Muhammad durante sua profecia, sua metodologia e
jeito de vida.

A importancia da Sunnah é ressaltada através de uma transmissao atribuida a Malik,
coletada pelo Imam Malik em sua obra Al-Muwatta: “O Mensageiro de Allah, que a paz e as
béncaos estejam com ele, disse: Deixo-vos duas coisas que nunca vos desviarao, desde que
as sigais: o Livro de Allah e a Sunnah do seu Profeta” (FADEL, 219).

A Sunnah constitui uma espécie pertencente ao género Hadith, que se refere aos atos
praticados pelo Profeta durante toda a sua vida, mesmo aqueles ocorridos apenas uma vez
ou presenciados e narrados por uma Unica pessoa. A Sunnah vem, portanto, para preencher
certas lacunas interpretativas sobre aquilo que esta prescrito no Alcorao, a partir da
interpretacao do proprio Profeta (MEDEIROS, 2018, f. 18).

Existem diversas maneiras de classificar os ditos proféticos; no entanto, para a matér ia do
Direito islamico, a classificacao primordial diz respeito ao fato de o Hadith ser aceito ou
rejeitado pelos estudiosos. Os Hadiths aceitos (Magbool) cumprem as condicdes de
aceitabilidade e sao adequados para serem citados como evidéncia. Os Hadiths rejeitados
(Mardood) nao cumprem estas condi¢des. Adicionalmente, os Hadiths aceitos subdividem-se
em duas categorias: Saheeh (cumpre as condicdes mais elevadas de aceitabilidade) e Hasan

(cumpre as condicbes minimas de aceitabilidade). Os Hadiths rejeitados classificam-se como
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Daeef (fraco, nao cumpre qualquer condicao de aceitabilidade) ou Mawdoo (fabricado, cujo
isnad - cadeia de transmissao - inclui alguém tido por mentiroso), segundo (HASAN, 1996, p.
14-18).

Para que um Hadith seja elevado ao nivel de uma Sunnah, é necessario que este seja
classificado como aceito e se consolide como um ato do Profeta repetido, nao ocorrendo de
forma isolada. Ademais, deve ter conexao com sua metodologia e estilo de vida, estando em
comum acordo com aquilo estabelecido no Alcorao.

E imperioso destacar os critérios de classificacdo de um Hadith. Primeiro, a continuidade na
corrente de narracao, uma vez que esta deve ser ininterrupta, e cada um de seus narradores
deve ter conhecido pessoalmente o narrador anterior. Ato continuo, cada narrador deve ser
conhecido, pois caso seja andnimo, a corrente sera quebrada. Segundo, a integridade do
narrador deve ser pessoa de reputacao ilibada entre sua comunidade, conhecida por
observar o permitido e nao cometer muitos pecados. Se o narrador for considerado pouco
confiavel ou mentiroso, o Hadith automaticamente se torna fraco. Terceiro, a precisao do
narrador diz respeito a investigacao sobre cada responsavel por narrar o Hadith e transmiti-lo
adiante, passando por critérios como sua reputacao, nivel de conhecimento e averiguacao de
lucidez e maturidade a época da narragao. O nivel de precisao do narrador decide se o
Hadith sera Sahih ou Hasan. Quarto, a conformidade, ponto fundamental, é essencial que o
Hadith nao entre em conflito com aquilo estabelecido no Alcordao ou em outras narracoes ja
pacificadas como verdadeiras. O Hadith nao deve conter obscuridades, e todos os critérios
supracitados devem ser devidamente investigados, nao admitindo-se a classificacao de
qualquer texto caso ainda restem duvidas (HASAN, 1996, p. 19-50).

4.2 FONTES DERIVADAS

Enquanto as fontes originarias derivam diretamente da revelacao divina, as fontes derivadas

do Direito islamico emergem de processos racionais de interpretacao e deducao realizados
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por estudiosos qualificados da tradicao islamica. As fontes derivadas nao possuem carater de
revelacao direta, mas representam esforcos humanos sistematizados de aplicacao e
extensao dos principios estabelecidos nas fontes originarias - o Alcorao e a Sunnah - a fim de
resolver questodes juridicas que carecem de normatizacao especifica ou que emergem em
contextos histéricos posteriores aqueles em que a revelacao original ocorreu (HALLAQ, 2009,
p. 19-21). Importa ressaltar que, ndo obstante seu carater derivado, estas fontes possuem
legitimidade e autoridade no sistema juridico islamico, desde que fundamentadas
adequadamente nas fontes primarias e realizadas conforme metodologia reconhecida pela
comunidade islamica de estudiosos.

A hierarquia entre as fontes derivadas nao é absoluta, variando conforme a escola juridica
islamica considerada. Entretanto, de forma generalizada, o consenso dos estudiosos,
denominado /jma, é reconhecido como a fonte derivada de maior autoridade, seguido pelo

principio da analogia, chamado Qiyaas.

A importancia das fontes derivadas reside na sua funcao de operacionalizar o Direito
islamico. Enquanto o Alcorao e a Sunnah estabelecem principios, normas e diretrizes de
carater geral ou especifico para contextos particulares, frequentemente ndao cobrem de
forma explicita todas as situacdes juridicas que emergem na pratica. As fontes derivadas,
portanto, funcionam como instrumentos de extensao sistematica destes ensinamentos
originarios, permitindo que o Direito islamico permaneca vivo e aplicavel a diferentes épocas,
culturas e circunstancias, sem necessidade de modificacdao de seus fundamentos essenciais.
Este mecanismo de continuidade através de reinterpretacao controlada representa um
aspecto sofisticado do sistema juridico islamico, demonstrando como um ordenamento
baseado em fontes fixas pode paradoxalmente manter relevancia pratica ao longo de séculos
(HALLAQ, 2009, p. 19-21). As préximas secoes dedicam-se a explorar em detalhe o

funcionamento e as caracteristicas destas duas fontes derivadas fundamentais.

4.2.1 O Consenso dos Estudiosos - Iljma
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Em termos linguisticos, [jima significa “deliberacao e consenso”. A partir da perspectiva do
Direito islamico, ljma refere-se a um topico, lide ou problematica sobre a qual os estudiosos
do Isla possuem comum e total acordo, abarcando matérias que carecem de explanacao
pertinentes ao sistema normativo islamico ap6s a morte do Profeta, de modo que, conforme
a funcao descrita por Ferraz Junior (2018) para consenso em ordenamentos pragmaticos,
opera como mecanismo de calibracao que legitima decisdes juridicas por meio do
reconhecimento comunitario de estudiosos qualificados, convertendo deliberacao sistematica

em norma valida para comunidade islamica.

Deve-se notar que a estudiosos (Ulama) nao podem concordar com algo que seja contrario a
um texto sahih claro e nao revogado, haja vista que o consenso dos estudiosos submete-se
as fontes originarias do Isla. O consenso dos estudiosos divide-se em dois tipos: definitivo,
referente a entendimento pacificado ou que possui prova em si mesmo, sem abertura para
possivel novo entendimento; e presuntivo, referente a matéria em discussao que pode ser
conhecida apenas por meio de pesquisa e estudo, sendo que os estudiosos podem divergir

quanto a existéncia ou ndo de ljma sobre questado especifica (HALAQ, 1996, p. 22).

De acordo com o Xeique Ibn Taymiyyah, o consenso dos Sahabah (transliteracao) -
companheiros do Profeta - é considerado como o mais alto grau de autoridade. Quanto ao
periodo posterior aos Sahabah, o Xeique segue a opiniao de que, devido as crescentes
diferencas entre os estudiosos e a disseminacao global do Isla, torna-se impossivel verificar o
Iima de forma absoluta (IBN TAYMIYYAH, 2004).

4.2.2 Analogia - Qiyaas

A Analogia (Qiyaas) constitui definitivamente a fonte que mais se assemelha ao direito
brasileiro, especificamente ao instituto da analogia reconhecido no Direito Civil. Assim como
este, a analogia dentro do Direito islamico preocupa-se em sanar matérias nas quais

nenhuma norma especifica existe para regular o caso concreto, suprindo-se a falta de norma
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com a aplicacdo de outra que regule hipdétese semelhante ou idéntica.

Um exemplo pratico dentro do Direito islamico seria a necessidade de regular a
permissibilidade do uso de cigarros eletronicos. A época do Profeta Muhammad, ndo havia
necessidade de regulamentar esse assunto especifico. No entanto, as diretrizes do Isla
preliminarmente estabelecem normas como o direito do corpo sobre o individuo e a proibicao
de substancias toxicas que possam levar ao vicio. Baseando-se em disposicdao coranica que
declara: “O fiéis, as bebidas inebriantes, os jogos de azar, a dedicacio as pedras e as
adivinhacdes com setas, sao manobras abominaveis de Satanas. Evitai-os, pois, para que
prospereis” (Alcorao, Surah Al-Maidah, 5:90), a partir da analogia, é possivel enquadrar o uso

do cigarro eletrénico como algo proibido ao mugulmano, haram.

Outro exemplo seria a compensacao por danos sofridos por mulheres em caso de delito. O
Alcorao nao estabelece porcentagem exata neste cenario; no entanto, possui prerrogativa no
direito de heranca, ao estabelecer que a parte da mulher é metade da do homem. Assim, por
meio da analogia, a compensacao da mulher seria a metade que 0 homem receberia ao ser
vitima do mesmo delito ou similar. Este processo de extensao analdgica permite que
principios estabelecidos em contextos especificos sejam adaptados a realidades novas,

mantendo a coeréncia interna do sistema (LOSANO, 2007, p. 407).
4.3 0S COSTUMES DENTRO DO DIREITO ISLAMICO

O principio basico no que diz respeito aos costumes dentro do Direito islamico é que eles sao
permitidos apenas quando nao acarretarem obscuridade, conflito ou sejam expressamente
proibidos quando comparados a Shariah. Pela sua pouca utilidade e menor relevancia, os
costumes nao sao considerados como uma fonte formal do Direito mugulmano, atuando mais
como um fator de exclusao do que de validacao. Em verdade, a integralizacao dos costumes
dentro do Direito islamico é rara, principalmente por dois fatores. Primeiro, o advento do Isla,

como visto anteriormente, busca romper com o enlace das praticas tribais da Arabia antiga,
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as quais dependem primordialmente do uso de costumes para manter sua supremacia, e
transicionar a sociedade da época para um sistema social-normativo final e imutavel.
Segundo, o Isla, tanto enquanto religiao quanto conjunto regulamentar, abomina a ideia de
inovacao (bid’ah). Isto significa que qualquer coisa que nao seja especificamente mencionada
na Shariah, e para a qual nao haja daleel (transliteracao) - evidéncia no Alcorao ou na
Sunnah - deve ser rejeitada (HANBALI, 2018, p. 3-6).

A logica por tras desta nocado é dupla. Primeiro, haja vista que o Isla &€ uma religiao perfeita e
que seu Profeta é o Ultimo mensageiro de Deus, entender a inovacao de costumes no Islam
como algo permitido significaria dizer que existe potencial para melhora na fé, o que tornaria
a primeira afirmacao incorreta. Segundo, significaria que o Profeta Muhammad é culpado de
nao conhecer sobre esta inovacao, ou que, sabendo dela, nao a revelou aos povos (HANBALI,
2018, p. 23). E vélido ressaltar que esta nocao nio abarca inovacdes mundanas - tais como a
criacao de celulares ou carros - ou costumes inconsequentes do dia a dia - como o costume
de tomar café toda manha. O enfoque islamico sobre rejeicao de inovagao restringe-se
especificamente a inovacodes religiosas e juridicas que intentem modificar o entendimento

dos textos sagrados.
5 IJTIHAD, INTERPRETACAO NO DIREITO ISLAMICO

O termo ljtihad (transliteracao do arabe) ndo possui traducao especifica para o portugués,
referindo-se fundamentalmente a capacidade de raciocinar de forma independente,
sistematica e metodologicamente rigorosa por parte de estudiosos qualificados a fim de
derivar decisoes juridicas sobre questdes que nao se encontram de forma evidente ou
explicita nos textos sagrados, o qual, no contexto islamico, funciona de forma analoga aquilo
que Nader (2014) e Ferraz Junior (2018) descrevem para interpretacao juridica em
ordenamentos ocidentais, cuidando-se de atividade sistematica e metodologicamente
rigorosa que opera tanto retrospectivamente (vinculada as fontes primarias) quanto

prospectivamente (orientada para aplicacao em contextos contemporaneos), exigindo do
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intérprete qualificado dominio profundo da tradicao e teleologia dos principios islamicos.

Trata-se, como vislumbrado acima, de um aspecto central da ciéncia do Figh (transliteracao,
significando jurisprudéncia islamica), permitindo que o Direito islamico se adapte a novas
circunstancias e desafios contemporaneos, mantendo-se simultaneamente enraizado na
orientacao divina emanada do Alcorao e da Sunnah (TAHIR-UL-QADRI, 2009, p. 21) O ljtihad
nao representa inovagao arbitraria ou interpretacao caprichosa, mas constitui um processo
disciplinado e sistematico de extensao dos principios islamicos fundamentais a contextos
histéricos e sociais nos quais a revelacao original nao ofereceu resposta explicita (TAHIR-UL-
QADRI, 2009, p. 29).

O estudioso que possui a capacidade intelectual, formacao adequada e autoridade para
realizar ljtihad denomina-se Mujtahid (transliteracao). Qualificar-se como Mujtahid nao é
privilégio imediato, mas resultado de anos de estudo intensivo e demonstracao de
competéncia excepcional em varias disciplinas islamicas. A tradicao islamica estabeleceu
critérios rigorosos que um estudioso deve satisfazer para ser reconhecido como legitimo
Mujtahid. Estes critérios ndo apenas garantem a qualidade das decisdes juridicas emitidas,
mas também protegem a comunidade muculmana de interpretacdes infundadas ou
enviesadas (AHKAAM ISLAM, 2016).

5.1 QUALIFICACOES NECESSARIAS DO MUJTAHID

Esclarecido a importancia da ljtihab no processo de desenvolvimento da Sha’ria, torna-se
imperioso especificar as qualificacdes especificas necessarias impostas sobre os juristas

responsaveis por executar este aspecto da Lei.

Segundo Hilal e al-Beirawi (2009, p. 146), estudiosos como Abu’ Husayn al-Basri's,Fakhr al-
Islam ‘Ali b. Muhammad al-Bazdawi, “Ubaydullah ibn Mas'ud Sadr al-Shar'iah e outros,
compilaram ao decorrer de suas vidas o0s principais requisitos para que o Mujatahib exerca

plenamente a Ijtihad, quais sejam:
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O primeiro requisito que um Mujtahid deve satisfazer é ter atingido um elevado nivel de
competéncia intelectual sobre os assuntos pertinentes ao Isla e a jurisprudéncia islamica. Isto
nao significa meramente conhecimento superficial, mas dominio profundo e multidimensional
dos textos, conceitos e metodologias islamicas. A competéncia intelectual deve ser aferida
nao por autossuficiéncia, mas através do reconhecimento pela comunidade de estudiosos e
pelo publico mugulmano informado. Em segundo lugar, o Mujtahid deve ser proficiente na
lingua arabe. Esta exigéncia é critica, pois os textos sagrados - o Alcorao e a Sunnah - foram
revelados e transmitidos em arabe, e a precisao de interpretacao depende
fundamentalmente de compreensao e das nuances da linguagem arabe classica, incluindo
suas sutilezas gramaticais, semanticas e retdricas. A perda de nuances linguisticas através
de traducao ou interpretacao superficial pode levar a conclusdes juridicas incorretas (HILAL;
AL-BEIRAWI, 2009, p. 146-149).

Em terceiro lugar, o Mujtahid deve ser especialista nos versiculos do Alcorao, possuindo
conhecimento nao apenas do contelddo de cada versiculo, mas também da distincao entre
aqueles revelados em Makkah (periodo mais inicial da profecia) em detrimento do Medinah
(periodo posterior), compreendendo as ocasides especificas de revelacao (Asbab Al-Nuzul) e
possuindo compreensao completa do conteldo juridico pertencente aos versiculos coranicos.
Quarto, o estudioso deve possuir profundo conhecimento sobre a Sunnah do Profeta
Muhammad, incluindo capacidade de distinguir entre diferentes tipos de Hadith,
compreender o conceito de ab-rogacao (Naskh) na Sunnah (situacées em que um
mandamento anterior foi revogado por um posterior), e avaliar a confiabilidade dos
narradores dos Hadith através de aplicacao rigorosa de critérios de autenticidade (HILAL; AL-
BEIRAWI, 2009, p. 146-149).

Quinto, o Mujtahid deve possuir conhecimento abrangente sobre o Usul Al-Figh
(transliteracao, significando “principios da jurisprudéncia islamica”), a disciplina que
estabelece metodologia sistematizada para derivacao de decisdes juridicas a partir das

fontes islamicas. Sexto, deve ter conhecimento extensivo das opinides, posicionamentos,
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evidéncias e metodologias de juristas classicos e contemporaneos, permitindo compreender
o desenvolvimento histérico do pensamento juridico islamico e evitar repeticao de erros
previamente identificados. Sétimo e finalmente, o estudioso deve possuir compreensao vasta
de todos os aspectos que compdem a questao ou lide especifica sobre a qual pretende emitir
parecer; caso contrario, estara proibido de expedir decisao valida. Um exemplo ilustrativo
seria que para discutir as implicacdes juridicas islamicas de fertilizacao in vitro, o Mujtahid
deve dominar nao apenas a Shariah, mas também compreender o préprio processo bioldgico
de fertilizacao, podendo consultar especialistas técnicos quando necessario (HILAL; AL-
BEIRAWI, 2009, p. 146-149).

5.2 FATAWA: a decisao juridica do Mujtahid

Apos validacao rigorosa de todos os critérios supracitados, o estudioso qualificado encontra-
se habilitado para expedir o que se denomina Fatawa (transliteracao; plural: Fatawas), termo
que nao possui traducao especifica em portugués, significando essencialmente um parecer
ou decisao formal emitido em resposta a uma obscuridade, divida ou questao que necessita
ser elucidada conforme os principios islamicos. E importante ressaltar que os pareceres dos
Mujtahids nao se limitam exclusivamente a atos ou fatos de natureza estritamente juridica no
sentido ocidental, mas abrange virtualmente qualquer ponto de duvida pertencente ao
entendimento e exercicio pratico da religido islamica. Consequentemente, uma Fatawa pode
tratar desde questdes de homicidio e compensacao (matérias claramente juridicas) até
questdes aparentemente mundanas como a permissibilidade de comemoracao de

aniversarios ou consumo de alimentos especificos (HILAL; AL-BEIRAWI, 2009, p. 13-15).

Geralmente, o muculmano comum segue o entendimento do Mujtahid presente em sua
jurisdicdao geografica ou comunidade, papel frequentemente assumido pelo lider religioso da
comunidade, designado Xeique ou Mufti (transliteracao). Este lider comumente adota e aplica
0 método de interpretacao especifico de uma escola juridica (Madhab) na qual se

especializou. Entretanto, é imperioso ressaltar que nao é obrigatdério ao muculmano comum
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especializar-se ou sequir exclusivamente determinada Madhab especifica. E suficiente que o
muculmano comum siga aquilo que lhe for ensinado com evidéncias claras, ldgica
transparente e fundamentos sélidos pelo Mujtahid de sua jurisdicao (HILAL; AL-BEIRAWI,
2009, p. 201-202).

Reconhecendo que os Mujtahids, sendo seres humanos, também sao passiveis de cometer
erros no processo de interpretacao, a tradicao islamica incentiva o muculmano comum a se
especializar progressivamente e buscar conhecimento acerca daquilo que |Ihe seja
essencialmente relevante. Consequentemente, é expressamente proibido ao muculmano
sequir a opiniao de um estudioso em quem nao confia, que nao possua reputacao
inquestionavel, ou que nao fundamente adequadamente suas decisdes juridicas. Afinal,
diferentemente daquilo que frequentemente se perpetua no pensamento popular, o Isla
consolida-se fundamentalmente como uma religiao pautada na busca rigorosa da justica e
ponderacao cuidadosa, rejeitando completamente a nogao de fé cega e sem fundamentacao
racional (HILAL; AL-BEIRAWI, 2009, p. 205-206).

5.3 A BUSCA PELA JUSTICA E VERDADE NO ISLA

A busca pelo que é justo e virtuoso constitui comando encontrado em diversos versiculos do

Alcorao. Particularmente nos seguintes versiculos:

O vés que credes! Sede constantes na equanimidade, testemunhando por Allah, ainda que
contra vos mesmos, ou contra os pais e os parentes. Quer se trate de rico ou pobre, Allah
terd prioridade sobre ambos. Entao, nao sigais as paixdes, para serdes justos. E, se deturpais
o testemunho ou dais de ombros, por certo, Allah, do que fazeis, € Conhecedor (Alcorao,
Surah An-Nisa, 4:135).

E, se duas faccdes dos crentes pelejam, reconciliai-as. E, se uma delas comete transgressao
contra a outra, combatei a que transgride, até que ela volte para a ordem de Allah Entdo, se

ela volta, reconciliai-as, com a justica, e sede equanimes. Por certo, Allah ama os equanimes
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(Alcorao, Surah Al-Hujurat, 49:9).

Por certo, Allah ordena a justica e a benevoléncia e a liberalidade para com os parentes, e
coibe a obscenidade e o reprovavel e a transgressao. Ele vos exorta, para meditardes
(Alcorao, Surah An-Nahl, 16:90).

Este versiculo encapsula principio fundamental: a justica transcende consideracdes pessoais,
familiares ou financeiras, devendo ser perseguida de forma incondicional e, adicionalmente,
busca da verdade e a proibicao expressa de seguir de modo inadequado 0s mandatos e

costumes sem verificacao, algo amplamente incentivado pelo Alcorao e a Sunnah.

O Alcorao ordena: “E nao disfarceis a verdade com a falsidade, nem a oculteis, sabendo-a”
(Alcorao, Surah Al-Bagara, 2:42). Correlato a isto, ha transmissao atribuida ao Profeta

Muhammad, no sentido de que:

Narrou Abdullah: O Profeta disse: “A veracidade leva a retidao, e a retidao leva ao Paraiso. E
um homem continua a dizer a verdade até se tornar uma pessoa verdadeira. A falsidade leva
ao Al-Fajur (ou seja, maldade, mas acdes), e o Al-Fajur (maldade) leva ao Fogo (do Inferno), e
um homem pode continuar a dizer mentiras até ser considerado um mentiroso perante Allah
(Sahih al-Bukhari, Hadith 6094 - traduc&o nossa)."”

Estes mandamentos deixam cristalino que a procura da verdade, a justica rigorosa e a recusa
da interpretacao superficial ou enviesada constituem pilares fundamentais do sistema

juridico islamico.
6 O PRINCIiPIO DA SHURA NO ISLA

O principio da Shura (transliteracao do arabe, significando “consultar” ou “assessorar”)
refere-se a um conceito fundamental no ordenamento juridico e politico islamico, encontrado
explicitamente no Alcorao e exemplificado pela pratica do Profeta Muhammad. A Shura diz

respeito ao processo segundo o qual individuos com formacado adequada e conhecimento

Cognitio Juris | ISSN 2236-3009 | https://cognitiojuris.com.br | 26



Cognitio Juris

ISSN 2236-3009

suficiente sobre determinada questao reinem-se para deliberar, discutir e oferecer
recomendacdes fundamentadas sobre problematicas que carecem de solucao ou orientacao.
Estas recomendacdes sao subsequentemente encaminhadas a autoridade responsavel pela
tomada de decisao final, que as considera como instrumento de consulta ao exercer sua

autoridade.

O fundamento coranico do principio da Shura encontra-se em diversos versiculos, sendo

particularmente ilustrativo aquele que diz:

E por uma misericérdia de Allah, tu, Muhammad, te tornaste ddcil para eles. E se houvesses
sido rispido e duro de coracao, eles se haveriam debandado de teu redor. Entao, indulta-os e
implora perdao para eles e consulta-os sobre a decisao. E, se decidires algo, confia em Allah.

Por certo, Allah ama os confiantes nEle (Alcorao, Surah Al-Imran, 3:159).

De acordo com a compreensao de parte dos pensadores, a Shura seria compreendida da

seguinte maneira:

[...] um principio capaz de suportar a democracia islamica por estar alicercada em trés
preceitos basicos: o da igualdade dos individuos, a decisao das questdes publicas pela
maioria e pelo fato dos principios da justica, igualdade e dignidade humana, os quais
constituem o nucleo moral do isla, serem mais adequadamente alcancados sob a governanca
da Shura (DEMARCHI; LIPPMANN, 2015, p. 110).

Equivocadamente, é possivel interpretar o principio da Shura como uma intersecao entre a
modernidade da democracia e o conservadorismo dos moldes islamicos; no entanto, este
pensamento esta errado, segundo teorizam Ferraz Junior (2018) e Nader (2014), toda ordem
normativa repousa em premissa acerca da fonte Ultima de autoridade - questdo que nao é
meramente formal, mas profundamente zetética (fundamentadora). Enquanto democracias
ocidentais modernas postulam povo como fonte de autoridade normativa, sistemas islamicos

postulam Deus como fonte Ultima, refletindo pressupostos distintos sobre natureza da
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legitimidade juridica, embora ambos operem mecanismos de consulta (Shura) e validacao

(Ijma) para operacionalizar essa autoridade.

Dessa forma, € imperioso destacar os principais pontos de divergéncia entre o instituto da
Shura e o modelo democratico: No estado Democratico, o poder emana do povo. Dessa
maneira, as normas e seus processos de criacao e/ou modificacao sao geridos pelas massas;
enquanto que um dos principios basicos do Islam é que a Lei de Deus, encontrada no Alcorao
e na Sunnah, jamais devera ser modificada, seja em sua literalidade ou interpretacao.
Enquanto que no estado democratico a voz do povo, possui autoridade impositiva; a Shura é
uma analise, uma recomendacao, que nao vincula a autoridade a seguir a opiniao
apresentada (KHAN, 2014).

Outrossim, a Shura é um processo de consulta extremamente restritivo. Os critérios para que
uma pessoa seja habilitada para compor um comité responsavel por emitir um parecer ao
lider de um estado é deveras rigoroso; sendo um processo de selecao, realizado pelo proprio
lider, que busca escolher os melhores dentre aqueles habilitados capazes de realizar a
interpretacao dos textos sagrados. Um exemplo dessa exclusividade seria a Assembleia
Consultiva da Arabia Saudita, que conta com a presenca de 150 estudiosos, em um pais cuja
populacao conta com cerca de 34 milhdes de pessoas. Algo que diferencia-se muito do
carater amplo do estado democratico no que se refere a formacao de opinidao (HALLAQ, 2009,
p. 27).

A Shura, nessa linha de inteleccao, nao deve ser confundida com a democracia, pois

embora envolva um processo de consulta, sua finalidade nao se confunde com aquela.

Enquanto a democracia baseia-se na soberania popular e na vontade da maioria, a Shura
serve apenas como instrumento de aconselhamento ao governante. Assim, o poder decisério
nao é transferido ao povo, mas permanece nas maos da autoridade local, que deve agir

conforme os ensinamentos do Alcorao e da Sunnah.
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7 MADHABS, ESCOLAS DE JURISPRUDENCIA ISLAMICA

Ap0s a morte do Profeta Muhammad, seus companheiros, denominados Sahabah
(transliteracao), dispersaram-se pelo mundo com a missao de difundir o Isla, atuando como
professores, governadores e juizes em contextos culturais e geograficos vastamente
diferentes. Esta dispersao criou necessidade imperiosa de desenvolvimento de metodologias
sistematizadas e estruturadas para o ensino da jurisprudéncia islamica, adaptando-a as
diversas culturas, idiomas e circunstancias encontradas em diferentes regioes (HASAN, 1996
p. 32-34). Enquanto os Hadiths foram sendo compilados em colecdes escritas,
simultaneamente o nimero de estudiosos dedicados a memoriza-los e interpreta-los
aumentou exponencialmente, cristalizando diferentes abordagens metodoldgicas a

hermenéutica juridica islamica.

Inevitavelmente, novos cenarios juridicos que nao se encontravam explicitamente detalhados
no Alcorao e na Sunnah passaram a emergir com o evoluir das sociedades islamicas,
necessitando que estudiosos qualificados utilizassem metodologia sistematica de

interpretacao dos textos sagrados. Como expressou magistralmente Emad Hamdeh:

O numero de leis explicitamente mencionadas no Alcorao e na Sunnah é finito, mas elas se
referem a um conjunto de circunstancias em constante mudanca e evolucao. Isto exige que a
aplicacao da lei mude para fornecer solucdes em diferentes contextos. Como resultado, os
Companheiros e juristas fizeram o possivel para compreender novas circunstancias que nao
estavam explicitadas nas escrituras, exercendo seu melhor esforco ijtihad para tentar aplicar
as maximas gerais do Alcorao e da Sunnah as novas questdes que encontraram (EMAD
HAMDEH, 2020 - traducdo nossa).”

Desta necessidade pratica emergiram as primeiras Madhabs, termo arabe que significa
“caminho” ou “modo” de proceder, referindo-se especificamente a uma metodologia de

interpretacao juridica desenvolvida por um jurista eminente e posteriormente perpetuada e
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refinada por seus sucessores.
7.1 NATUREZA E FUNCIONAMENTO DAS MADHABS

E imperioso ressaltar que as Fatawas (pareceres juridicos) proferidas por uma Madhab nao
representam a opinidao pessoal ou arbitraria de um Unico jurista, mas constituem o resultado
de um processo légico e estruturado desenvolvido ao longo de séculos com a colaboracao de
multiplos especialistas qualificados, responsaveis pela elaboracao sistematica de parecer
com conclusdes satisfatdrias sobre questdes pertinentes aos muculmanos (HASAN, 1996 p.
37). O processo de consolidacao de uma Madhab ocorre de forma organica e historicamente
contingente. Inicialmente, o jurista fundador (Mujtahid) emite um parecer fundamentado
sobre um problema juridico especifico, utilizando metodologia rigorosa de interpretacao dos
textos sagrados. Em seguida, seus estudantes e sucessores replicam estes pareceres,
transmitindo-os a geracdes posteriores, emitindo Fatawas adicionais derivadas dos principios
estabelecidos pelo fundador, consolidando progressivamente diretrizes metodolégicas para

compreensao apropriada dos textos sagrados (HASAN, 1996 p. 37).

Uma caracteristica fundamental das Madhabs é sua funcao nao de criacao de novo direito,
mas de sistematizacao e racionalizacao de metodologias preexistentes de interpretacao.
Cada Madhab desenvolve principios hermenéuticos especificos, reconhecidos como validos
pela comunidade islamica, permitindo que diferentes contextos geograficos e culturais
aplicam a Shariah de forma coerente e consistente com seus fundamentos. As Madhabs nao
representam divisao religiosa ou sectarismo, mas constituem diferentes caminhos legitimos
para chegar as mesmas conclusdes substantivas, frequentemente convergindo em questdes

fundamentais apesar de divergirem em detalhes metodoldgicos (HAMDEH, 2020).
7.2 AS QUATRO PRINCIPAIS MADHABS SUNITAS

A tradicao islamica sunita reconhece quatro principais Madhabs, cada uma contribuindo com

uma perspectiva distinta a jurisprudéncia islamica. Estas quatro escolas emergiram
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historicamente em periodos e locais distintos, desenvolvendo caracteristicas e énfases
particulares que refletem tanto a personalidade intelectual de seus fundadores quanto as

circunstancias histéricas de suas respectivas épocas.
7.3 MADHAB HANAFI

A Madhab Hanafi, atribuida ao Imam Abu Hanifah An-Numan ibn Thabit, representa a
primeira das quatro principais escolas sunitas. Abu Hanifah recebeu educac¢ao formal desde
idade muito jovem, realizando o notavel feito de ser instruido por seis dos companheiros do
Profeta Muhammad pessoalmente (RAHMAT, 2021). A metodologia desenvolvida por Abu
Hanifah introduziu importancia significativa do raciocinio légico sistematico e da analise
racional na emissao de decisdes juridicas, particularmente quando o problema especifico
carecia de mencao explicita nos textos sagrados. Esta énfase no raciocinio Idgico tornou a
Madhab Hanafi particularmente apropriada para resolucao de questdes juridicas em
contextos de rapida transformacao social e complexidade institucional. Atualmente, a escola
de pensamento Hanafi é praticada predominantemente no subcontinente indiano, na Asia
Central, na Turquia e nos Balcas, localizados no sudeste europeu, abrangendo

aproximadamente 37% dos muculmanos sunitas globalmente (RAHMAT, 2021).
7.4 MADHAB MALIKI

A Madhab Maliki, atribuida ao Imam Malik ibn Anas, representa a segunda das escolas
principais. Diferentemente de Abu Hanifah, Malik permaneceu em Medina durante toda sua
trajetdria educacional, dedicando-se a busca de conhecimento junto aos grandes estudiosos
islamicos antes de se estabelecer como professor. Renomado e designado como “Professor
de Medina” (Xeique de Medina), Imam Malik conquistou reputacao internacional. Autor de
multiplas obras juridicas, destacando-se particularmente o célebre Al Muwatta, Imam Malik
desenvolveu metodologia que considerava as acdes acordadas e pacificadas pelo povo de

Medina como fonte legitima da Lei Islamica, fundamentando-se na premissa de que 0s
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habitantes de Medina na época de seus ensinamentos eram descendentes préximos dos
Sahabah, portadores de conhecimento direto da pratica profética. Esta escola é também
reconhecida por sua priorizacao particular da Sunnah em suas decisdes juridicas. A Madhab

Maliki é atualmente predominante nas regides do Norte e Oeste da Africa (RAHMAT, 2021).
7.5 MADHAB SHAFII

A Madhab Shafii, atribuida ao Imam Muhammad ibn Idris, mais conhecido como Imam As-
Shafii, representa a terceira escola principal. Distinto de seus predecessores, Imam As-Shafii
dedicou sua vida a viagens extensivas buscando conhecimento junto aos maiores estudiosos
islamicos de sua época. Iniciou sua educacao em Makkah, seu local de nascimento,
demonstrando proficiéncia extraordinaria na lingua arabe, apds a qual foi incentivado a
especializar-se em jurisprudéncia islamica. Posteriormente viajou para Medina para estudar
sob Imam Malik, onde memorizou a celebrada obra Muwatta. Apds sua formacao em Medina,
Imam As-Shafii viajou para o Iraque, onde aprofundou-se nas ciéncias juridicas islamicas sob
instrucao de Imam Muhammad ibn Hasan As-Syaibani, aluno do Imam Abu Hanifah (RAHMAT,
2021). Através destas duas viagens significativas, Imam As-Shafii efetuou sintese criativa,
integrando a jurisprudéncia iraquiana, que enfatizava raciocinio e analise l6gica, com a
jurisprudéncia medinense, fundamentada fortemente em precedentes textuais e praticas
consolidadas, criando assim sua propria metodologia juridica distinta Atualmente, a Madhab
Shafii é praticada predominantemente no Egito, na Africa Oriental e na regido do Sudeste
Asiatico (RAHMAT, 2021).

7.6 MADHAB HANBALI

A Madhab Hanbali, atribuida ao Imam Ahmad ibn Hanbal, representa a quarta e ultima das
principais escolas juridicas sunitas. Imam Ahmad, natural do Iraque, dedicou muitos anos a
busca de conhecimento em diversas regides geograficas. Ainda que tenha sido aluno de

Imam As-Shafii, sua metodologia juridica apresentava caracteristica distintiva: aplicava
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auxilio minimo de analise logica sistematica quando confrontada com a Sunnah do Profeta,
privilegiando em contraposicao abordagem textualista mais estreita. Imam Ahmad ficou
célebre por suas viagens mundiais em busca de conhecimento, estimando-se que ao longo
de sua vida aprendeu com aproximadamente 300 (trezentos) mestres distintos.
Notavelmente, tornou-se professor dos renomados Imam Al-Bukhari e Imam Muslim, autores
das duas coletaneas mais celebradas de Hadiths: Sahih Bukhari e Sahih Muslim ( AHMAT,
2021). A Madhab Hanbali é atualmente praticada predominantemente na Peninsula Arabica,
particularmente na Arabia Saudita (RAHMAT, 2021).

7.7 PLURALIDADE E UNIDADE DENTRO DAS MADHABS

Aspecto critico que deve ser ressaltado € que as diferentes escolas de jurisprudéncia islamica
nao representam divisao na religiao islamica, nao constituem sectarismo religioso, nem
indicam fragmentacao da comunidade muculmana. As Madhabs sao exclusivamente
metodologias distintas de interpretacao e aplicacao dos textos sagrados, caminhos legitimos
alternativos para chegar a conclusdes juridicas validas (HAMDEH, 2020). Frequentemente, as
diferentes Madhabs convergem em conclusdes substantivas fundamentais, apesar de
divergirem nos detalhes metodoldgicos ou nas premissas intermediarias através das quais

chegam as suas conclusdes finais.

Observa-se ainda que as quatro principais Madhabs sunitas encontram-se intrinsecamente
conectadas entre si, seja através de seu comprometimento comum com a fé islamica e a
Shariah, seja pelo fato de que seus fundadores encontram-se genealogicamente conectados
através de relacdes de mestrado e de discipulos, direta ou indiretamente. Abu Hanifah
precedeu Malik, que precedeu As-Shafii, que foi mestre de Ahmad ibn Hanbal. Esta conexao
histérica reflete a continuidade e desenvolvimento organico da tradicao juridica islamica, nao
fragmentacado ou divergéncia fundamental. Muculmanos sunitas contemporaneos
frequentemente sequem uma Madhab particular conforme contexto geografico ou

preferéncia pessoal, mas reconhecem a legitimidade das outras trés, permitindo consideravel
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fluidez e intercambio entre diferentes tradicdes juridicas dentro do Isla sunita (RAHMAT,
2021).

CONCLUSAO

O Direito islamico constitui um sistema normativo complexo, estruturado e historicamente
consolidado, que transcende percepcdes estereotipadas ou superficiais perpetuadas pelo
pensamento ocidental. Através das seis secdes precedentes, demonstrou-se que este
ordenamento juridico possui caracteristicas, fontes, metodologias e mecanismos
hermenéuticos sofisticados que o qualificam como um dos sistemas normativos mais
culturalmente ricos do mundo contemporaneo. Inegavelmente, sua estrutura goza dos
elementos formais necessarios para caracterizar um sistema normativo estabelecido e
estavel, possuindo coeréncia interna robusta e exercendo papel regulador relevante na vida
publica e privada de sociedades muculmanas em multiplos continentes e contextos
histéricos. Este reconhecimento nao representa mera reificacao académica, mas reflexo de
realidades juridicas e sociais concretas que afetam aproximadamente 2,06 bilhdes de
muculmanos globalmente, de acordo com dados fornecidos pela ONU em seu relatério “2024

Revision of World Population Prospects”.

Uma das contribuicdes fundamentais do presente artigo é a demonstracao de que o Direito
islamico nao constitui amalgama caodtico de normas e praticas religioso-juridicas,
representando, ao revés, um sistema juridico estruturado, com forma sofisticada e altamente
racionalizado. A hierarquia estabelecida de fontes normativas - Alcorao como fundamento
supremo, Sunnah como complemento interpretativo, j/ma como mecanismo de consenso, e
Qiyaas como procedimento analdgico - reflete ldgica estrutural interna consistente e
explicita. Os mecanismos de interpretacao juridica, consubstanciados e incorporados pela
instituicao do ljtihad, como também pela autoridade conferida aos Mujtahids, representam
sofisticacao comparavel a sistemas normativos existentes no mundo, sobretudo em sua

capacidade de adaptar fontes fixas a contextos novos e complexos.
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Adicionalmente, o reconhecimento de multiplas escolas juridicas (Madhabs) como validas e
legitimas dentro da tradicao islamica sunita ndo representa fragmentacao ou inconsisténcia
sistémica, mas reflete mecanismo consciente de pluralismo juridico controlado, unidade de fé
religiosa e de fontes fundamentais. As diferentes Madhabs funcionam analogamente a
diferentes correntes doutrinarias, permitindo aplicacao contextualizada dos principios
fundamentais conforme particularidades geograficas, culturais e histéricas, mantendo

simultaneamente coeréncia com o ordenamento juridico islamico universal.

Em contexto contemporaneo de globalizacao crescente, pluralismo juridico e
interculturalismo, a compreensao profunda do Direito islamico transcende mero interesse
académico, tornando-se imperativa para juristas, filosofos do direito e formuladores de
politicas publicas. O reconhecimento de que sistemas juridicos legitimos nao se limitam ao
paradigma ocidental de direito legislado positivo, derivado de soberania popular e sujeito a
processos de revisao democratica, abre espaco para reinterpretacao fundamental de
questdes basicas sobre natureza da lei, fonte de autoridade normativa, e processos
apropriados de interpretacao juridica. O Direito islamico demonstra que ordenamentos
juridicos complexos e funcionais podem fundamentar-se em fontes consideradas sagradas e
imutaveis, nao obstante permanecerem vivos, relevantes e adaptativos através de séculos

de transformacao social e tecnoldgica.

O presente artigo, ao fundamentar-se em analise rigorosa por meio de fontes académicas,
juridicas e teoldgicas islamicas, contribui significativamente para erradicacao de equivocos e
estigmas persistentes sobre o Direito islamico na academia juridica brasileira. A
caracterizacao frequente do sistema islamico como “violento”, “rudimentar” ou
“incompativel com conceitos modernos de direitos humanos” nao resiste a escrutinio
académico rigoroso, revelando-se resultado de lentes interpretativas enviesadas e falta de
familiaridade com textos e conceitos islamicos. Quando se estuda o Direito islamico em seus
préprios termos, reconhecendo sua ldgica estrutural interna e suas préprias categorias de

analise, emerge imagem muito diversa, considerando, por exemplo, a dimensao do sistema
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juridico, cuja preocupacao com justica, de forma fundamental, equidade, protecao dos
vulneraveis, e harmonizacao entre autoridade e comunidade, valores estes que ressoam

profundamente com aspiracdes juridicas universais.

A erradicacado de estereétipos nao representa adocao acritica do Direito islamico sem
consideracao de criticas legitimas as suas aplicacdes historicas ou contemporaneas. Analise
critica apropriada requer inicialmente compreensao adequada do objeto de critica,
compreensao esta que frequentemente falta em comentarios superficiais sobre o Isla no
contexto ocidental. Apenas apds estabelecer uma compreensao rigorosa dos fundamentos
islamicos é possivel formular criticas fundamentadas sobre discrepancias entre principios

articulados e praticas implementadas em diversos contextos estatais e culturais.

A academia juridica contemporanea enfrenta desafio fundamental de desenvolver
metodologias de analise normativa que reconhecam legitimidade de multiplas tradicoes
juridicas sem sucumbir ao relativismo moral ou a fragmentacao de padrdes universalmente
aplicaveis. O Direito islamico apresenta particularmente interessante caso de estudo, pois
representa tradicao juridica simultaneamente particularista (enraizada em contexto
especifico religioso-cultural) e universalista (reivindicando aplicabilidade a multiplas culturas
e épocas). Este carater hibrido oferece oportunidade Unica para exploracao critica de tensdes
entre particularismo e universalismo, entre continuidade e mudanca, entre coeréncia

dogmatica e flexibilidade pratica.

O dialogo juridico intercultural, almejado por organizacdes internacionais de direitos
humanos e por estudiosos de direito comparado, necessita fundamentar-se nao em
apropriacao superficial de conceitos externos, mas em compreensao profunda de suas
premissas, estrutura ldgica e implicacdes. O presente artigo oferece fundacao sélida para tal
dialogo, apresentando Direito islamico com suficiente profundidade para permitir
engajamento verdadeiro com suas ideias, evitando simultaneamente simplificacdes que

traem complexidade do sistema.
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O Direito islamico representa oportunidade singular para compreensao de como sistemas
juridicos podem fundamentar-se em fontes consideradas sagradas e imutaveis, nao obstante
permanecerem relevantes, vivos e adaptativos ao longo de séculos. Sua riqueza intelectual,
sua sofisticacao estrutural e sua capacidade de oferecer perspectivas alternativas sobre
questdes juridicas fundamentais qualificam-no como componente essencial do curriculo em
direito comparado e em histdria do direito em instituicbes de educacao superior. O
conhecimento profundo de seus fundamentos - as fontes coranicas e sunitas, 0s processos
de interpretacao juridica, as escolas de pensamento juridico, e 0s mecanismos de governo e
consulta - oferece contribuicao inestimavel nao apenas para compreensao de
aproximadamente 2,06 bilhdes de pessoas que vivem em sociedades influenciadas pelo Isla,
mas para reflexao critica sobre préprios pressupostos da tradicdo juridica ocidental que

domina conhecimento académico global.

Esperamos que o presente artigo contribua para abertura de espaco académico verdadeiro
para o estudo sério e profundo do Direito islamico, permitindo progressivamente que o
equivoco tenha lugar a compreensao, que o estigma ceda a analise rigorosa, e que a
curiosidade superficial seja suplantada por engajamento genuino com uma das grandes

tradicOes juridicas da humanidade.
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“I' " The Messenger of Allah said: “The best generation is my generation, then those who
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follow them, then those who follow them. Then comes a people after that whose swearing

precedes their testimony, or whose testimony precedes their swearing”.

®1 Narrated ‘Abdullah: The Prophet said, “Truthfulness leads to righteousness, and
righteousness leads to Paradise. And a man keeps on telling the truth until he becomes a
truthful person. Falsehood leads to Al-Fajur (i.e. wickedness, evil-doing), and Al-Fajur
(wickedness) leads to the (Hell) Fire, and a man may keep on telling lies till he is written

before Allah, a liar”.

I The number of laws explicitly mentioned in the Qur'an and Sunnah are finite but they

speak to a constantly changing and evolving set of circumstances. This necessitates that the
application of the law must change in order to provide solutions in different contexts. As a
result, the Companions and jurists did their best to understand new circumstances that were
not spelled out in scripture. They exerted their best effort (ijtihad) to try to apply the broad

maxims of the Qur’an and Sunnah to the new issues they encountered.
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